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Reginaldo Gil Braga

0 BATUQUE DO RIO GRANDE DO SUL, BRASIL,
E A TRANSNACIONAL [ZACAO DAS SUAS EXPRESSOES SONORAS

NA REGIAQ DO RIO DA PRATA

Introdugiao

Certo tempo atras, a divulgacao em revista de circula¢ao no estado do
Rio Grande do Sul (Aplauso, 2000, p. 30-4), de dados do censo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE) de 2001, causou certo impacto
nos meios de comunicacao brasileiros ao relacionar o estado como o de
maior nimero em adeptos declarados da umbanda no pais. Ao constatar-se
que teria 0 maior numero de templos afro-brasileiros do Brasil, entusiastas
declarados de uma pretensa “Roma negra do sul” e seus opositores criti-
cos trocaram pontos de vista, por vezes, acirrados. Enfim, isso ndo vem
ao caso aqui. Porém, ¢ inegavel que a cidade de Porto Alegre é referéncia
em termos da religiosidade afro-brasileira para o sul do pais, afinal detém
historicamente o maior contingente negro nessa regiao desde os tempos da
escravidao. Além da importancia que ocupa no estado e regiao sul do Bra-
sil, a cidade ¢ o principal pélo irradiador do batuque (ou nag¢ao), umbanda
e quimbanda também para os paises do Prata.

O batuque se localiza no que se convencionou chamar na literatura
especializada como a modalidade mais tradicional do campo afro-religioso
local, resguardando tragos Ioruba, Fon e Banto da religiosidade africana.
Trata-se de um desenvolvimento regional a partir de matrizes africanas
e qualquer tentativa de relaciona-lo diretamente ao candomblé baiano
ou outra expressao afro-religiosa nacional ¢ infundada e leviana. Através

1 Este texto ¢ uma versio modificada e ampliada do trabalho Representagies de tamboreiros
de nagao brasileiros sobre a transnacionalizagio das expressoes sonoras do Batugue nos paises
Pplatinos, apresentado na VIII Reunién de Antropologia del Mercosur, Diversidad y
Poder en América Latina, em Buenos Aires, Argentina, no ano de 2009.
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dos rituais religiosos a representacio e atualizacao dos mitos dos orixas se
fazem presentes nas comidas, cores, dangas e expressoes sonoro-musicais.
Ancestrais divinizados ou elementais da natureza, os orixas possuem
filhos e filhas na terra e esses filhos ou filhas de santo passam por iniciagoes
religiosas a fim de tornarem-se mediadores entre os dois mundos (humano
e sobre-humano). Os templos religiosos, as chamadas casas de nagao,
pertencem a diferentes linhagens que se estruturam em torno de tradigoes
especificas (lados). Assim temos os lados de Jéje, Ijexa, Cabinda, Oi6 e mais
recentemente o Jejé-Ijexa. O pertencimento a uma destas modalidades do
batuque implica em procedimentos rituais relacionados aos orixas comuns
a todos ou especificos de cada lado, tais como os relacionados aos fogues (0s
padrdes ritmicos executados pelos zambores) e aos axés cantados ou rezas (as
cantigas rituais).

A condugdo de fogues e rezas do batuque em terras platinas faz-nos
pensar nas motivagoes para essas idas e vindas ao exterior de pais e maes de
santo e tamboreiros, os agentes religiosos e de prestagao de servigos sonoro-
musicais, respectivamente, desse processo. As trocas simbolicas realizadas
por estes, bem como as redes identitarias internacionais estabelecidas e suas
impressdes sobre a religido (como também ¢é chamada por seus adeptos)
na regido e a nova geracao de tamboreiros argentinos e uruguaios sao de
grande importancia para recompor e compreender, a luz da atualidade, esse
fenomeno de proporcoes transnacionais. Trago aqui, algumas observagoes
iniciais desse relacionamento a partir de depoimentos inéditos de famboreiros
de nagao e sacerdotes gaichos da religiao dos orixas, material recolhido a partir
da elabora¢io da minha tese de doutorado (Braga, 2003), principalmente °.

Agentes da transnacionalizagio religiosa e sonora do batuque

A transnacionaliza¢ao das religides afro-brasileiras para a Argentina e
Uruguai tem sido estudada por autores como Ari Pedro Oro (2002, 1999,
1997, 1994, 1993), ¢ a sua recepcao na Argentina e Uruguai por Alejandro
Frigerio (2002), Rita Laura Segato (2007), Renzo Pi Hugarte (1998, 1995),
entre outros. Estes estudos demonstram que através do protagonismo de
agentes religiosos historicos como pais e maes de santo, filhos e filhas de santo

2 O referido trabalho a ser langado em livro pela editora da UFRGS encontra-se no prelo
atualmente.
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e fornecedores de servigos religiosos que extrapolam o campo eminen-
temente religioso, como os famboreiros, por exemplo, a nacao ou batuque
teve suas fronteiras alargadas. Alguns, reconhecidamente, marcam o pro-
cesso iniciado ainda nos anos 60 do século passado, através da entrada da
umbanda no Uruguai e posteriormente na década de 70 mais fortemente
com o batuque. A Argentina teve nos anos oitenta o apice dessa movi-
mentag¢ao, além fronteiras, a0 que parece tanto através do Uruguai como
diretamente com o Brasil.

Assim, no Uruguai, nomes do batuque como os sacerdotes, hoje falecidos,
Jodo do Bara - Jodaozinho do Bara (Joao José de Azevedo), Romario do
Oxala (Romario de Almeida), Esther da Iemanja (Esther Ferreira), Luiz do
Bara (Luiz Antonio da Silva) e Ivo do Ogum (Ivo Cardoso da Silva), sao
emblematicos dessa fase inicial de estabelecimento da religido. Na década
de oitenta: Ailton da Oxum (Ailton Albuquerque), Cleon do Oxala (Joao
Cleon Melo Fonseca), Jorge (Verardi) do Xango, entre, outros, destacam-se.
(Oro, 1994, p. 61-2).

Nas ultimas décadas, principalmente a partir dos anos oitenta, o
maior fluxo de religiosos batuqueiros deu-se em dire¢do a Argen-
tina. Nomes como o de Luiz do Bara, sio reconhecidos como pre-
cursores de destaque na introduc¢do da religido no pafs. Seguiram-se
em importancia: Romario do Oxala, Esther da Iemanja e, na virada
para a década de 1990, Ailton da Oxum, Jorge (Verardi) do Xango,
Vinicius do Oxala (José Vinicius Galhardo Passos), Cleon do Oxala,
Santinha do Ogum (Clementina Alves Ignacio) e Vilson da Oxum.

(Ibidem, p. 62).

Pirica do Xango, filho de santo de um pioneiro na transnacionaliza¢ao
do batuque, Joao do Bara, é um exemplo de tamboreiro com prestigio
no tempo de juventude em Porto Alegre que, no entanto, com o passar
do tempo, assumiu somente as funcodes de babalorixd. Atualmente, suas
viagens, cada vez mais ocasionais ao Uruguai e Argentina, tém ficado
por conta dos filhos de santo. Alias, essa passagem de Zamboreiro para pai
de santo é bastante comum entre eles e mesmo almejada por muitos.
Seu filho biolégico, Joao Barcelos, igualmente famboreiro (porém nao
profissional), tém filhos de santo na Argentina também.
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Na esteira dessa movimentagao de sacerdotes, alguns Zamzboreiros travaram
os primeiros contatos com filhos de santo destes, a exemplo do que me disse
Borel do Xang6 °. A primeira vez que esteve na Argentina foi em 1982 *
Como era amigo e Zamboreiro contratado de Luiz do Bara em Porto Alegre, o
contato freqiiente com fithos de santo que vinham da Argentina o fez conhecer
um deles que estava prestes a inaugurar sua aasa de religido em Buenos Aires e
que o convidou para fazer a abertura. Foi e quatro meses depois voltou para a
feitura (iniciagao) dos primeiros fithos de santo dele, ficando por 14 todo o periodo
de chao. Segundo o famboreiro, a partir deste primeiro pai de santo argentino que
conheceu, foi apresentado a uma e de santo que foi seu elo de contato com
a Argentina desde entdo. Até os anos 90, disse ter viajado em média duas
vezes por ano para preparar pessoas da familia de santo dela. Outros, como o
tamboreiro Antonio Catlos do Xango, fiho de santo do Cleon do Oxala, comegou
tocando remuneradamente para z77dos de santo a0 acompanha-lo nas viagens.
No caso dele, tanto no Uruguai quanto na Argentina.

Nessa época, havia muitos pais de santo rio-grandenses reverenciados
na regiao, a exemplo do Ailton da Oxum, Cleon do Oxala, Jorge Verardi,
Pedro da Iemanja e Pirica do Xango, entre outros, com muitos fi/bos e filhas
de santo e como disse, anteriormente, nessas idas e vindas de religiosos mui-
tos famboreiros travaram os primeiros e duradouros contatos para zogues no
exterior. Jorge Beleram ¢é outro famboreiro que tempos atras viajou bastante
para o Uruguai e Argentina (e até mesmo para o Chile).

Para o antropdélogo Ari Oro (1999, p. 96), as motivacdes para “[...] a
propagacao das religides afro-brasileiras para os paises do Prata reveste-se
de multiplos significados para os seus promotores, com destaque para
os seguintes: a) ampliagdo da area do batuque, movidos por um ‘espirito
missionario’; b) aumento da receita financeira que direta, ou indiretamente,
¢ reaplicada na prépria religido; ¢) construgao de redes identitarias socio-
religiosas transnacionais, atreladas a linhagens religiosas especificas e,
d) sobretudo, conquista de maior prestigio social, num universo social
altamente competitivo”.

3 Falecido recentemente em 04/ 07/ 2011.

4 No final dos anos cinqiienta, Borel atuou no campo da musica popular como
contrabaixista de cabarés na cidade de Porto Alegre. Como musico de orquestras
de baile viajou para o Uruguai e Paraguai, porém jamais atuou nesses pafses como
tamboreiro, o que demonstra que o intercimbio afro-religioso com a regido do Prata é
um fenémeno posterior aos anos sessenta (Braga, 2003, p. 58).
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Repressio, crise e abertura de novas fronteiras como saida

Na década de 1980, quando foi o apice da penetracao das religides afro-
brasileiras na regiao do Prata a repressio campeava, porém com menor
rigor no Uruguai. Hoje o cenario parece mais tranqilo, apesar da presenga
brasileira estar mais rarefeita. Segundo o famboreiro Beleram (apud Braga,
2003, p. 170):

Hoje t4 mais liberado. Digamos assim, ha uns 18 anos atras, na
Argentina, ainda se vivenciava o militarismo. Deus o livre! Tu tava
num batuque, daqui a pouco entrava a policia. Se eles invocassem [se
irritassem| contigo, levavam todo mundo para a comisaria.

Nesse periodo, as associagdes juridicas brasileiras, as federa¢oes de culto,
tiveram grande papel na legitimacdo do batuque na Argentina, conforme
demonstrou Ari Oro (1994, p. 63-7). No Uruguai, Belerim acredita que
por forca da “mescla de racas”, sempre foi mais tranquilo o direito a liber-
dade de culto, ao contrario da Argentina, apesar de acreditar que: “Hoje o
negro tem uma grande aceitacao la. A raca negra tem uma grande aceitagao
na Argentina, nesse meio religioso”. (apud Ibidem, p. 171) °.

O fenémeno da crise econémica no pafs foi outro empecilho a permanéncia
brasileira. Beleram, por exemplo, tentou se estabelecer definitivamente, porém,
como nao conseguiu emprego fixo teve de voltar ao Brasil, como disse: “Eu
vivenciei esse problema dentro da Argentina. Nao consegui servigo l4. Ja tava
quase com a radicagao feita. Nao consegui servico de carteira, daf vim embora”
(apud Ibidem, p. 170). Hoje, considera que o “o santo de casa tem que fazer
milagre”, por isso o investimento em #gzes no interior do estado.

Para Borel do Xango, nos anos noventa, o arrefecimento do transito
além fronteiras, a intensa movimenta¢ao de sacerdotes e Zamboreiros, dimi-
nuiu com a fixagao de alguns destes em terras platinas e houve a diminui¢ao
de toques, seja porque surgiram zamboreiros locais nesses paises ou pela crise

5 Informagdo no minimo curiosa me foi repassada pelo famboreiro Airton do Xango
de que muitos negros argentinos teriam entrado no Rio Grande do Sul, segundo a
tradicdo oral local (apud Braga, 2003, p. 87).
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econdmica atgentina, principalmente . Na opinido dele e de muitos outros
religiosos, boa parte dos sacerdotes brasileiros hoje sao mal vistos na regiao
e alguns sequer voltaram a estes paises porque foram e ainda sao identifi-
cados como mercantilistas. Porém, disse-me que seu caso era diferente. Ao
contrario dos demais, nao teve filhos de santo (mesmo no Brasil) e viajava
para preparar as obrigagies de pessoas conhecidas e para fazer fogues. Nao lhe
agradava manter filhos de santo.

Em funcao da crise economica, a expansao de novas fronteiras historica-
mente alheias a0 campo religioso afro, para o interior do estado do Rio Grande
do Sul e estados vizinhos, tém sido a op¢ao coerente para muitos Zauzboreiros
hoje, nao s6 para fogues, mas para aulas particulares de Zabor. Assim tem pro-
cedido, por exemplo, Jorge Belerim, Antonio Carlos do Xang6 e Catlinhos da
Oxum, por exemplo ". Parece que a expansio do batuque para fora das regioes
historicas foi posterior a sua chegada a Argentina e Uruguai, haja vista o recente
mercado para fogues em municipios de pouca ou nenhuma tradigao religiosa afro
no estado.

Nos tltimos anos, diminuiu o fluxo de pais e maes de santo, filhos e filhas de
santo, além de tamboreiros brasileiros ao Uruguai e Argentina, porém parece
que o estabelecimento destes tém sido significativo nestes paises. Entao,
um exemplo precursor é o do Marcos do Xango que hoje vive na Argen-
tina e ¢ considerado um dos grandes desencadeadores desse processo de
formacao de famboreiros no pais, tocando e ensinando zambor a mais de vinte
anos °. Ensinar fambor patece ser uma saida para sobreviver no extetior.
Outras trocas simbolicas atuais que prescindem do contato real tém sido de
uso corrente, segundo Oro (2002, p. 120, 124-5), seja pelo uso do telefone,
fax ou internet, ou através de bens e servicos religiosos que sao comercia-
lizados. Entao, trazendo para o campo das expresses sonoro-musicais, é
grande o numero de importagoes legais pelas santerias ou através dos “saco-
leiros” que ainda abastecem os mercados da regiao com CDs, fambores e
ages.

6 Com varios #rmdos de santo na Argentina, o famboreiro Addo Passarinho, filho de santo do
Ivo de Ogum, do Oi6, disse-me ter um ex-aluno que hoje é um bom profissional no
pais.

7 Adao Passarinho, falecido em 2011, também foi importante neste processo.

8 Segundo Jorge Belerim, freqientava a casa de religido do falecido pai de santo Luiz do
Bari e teve Borel do Xangd por influéncia.
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Discussiao final

Rita Laura Segato (2007, p. 270), aponta para processos de integracao na
regido do chamado Mercosul mais antigos e poderosos que o acordo firmado
e que questionam a concepg¢ao monolitica da triade: cultura, identidade e ter-
ritorio através do fenomeno da transnacionalizagdo das praticas religiosas.
Portanto, como tentei demonstrar, através das representagdes de famboreiros
de nagio brasileiros sobre as praticas sonoro-musicais do batuque em terras
platinas, os papéis individuais foram mais importantes que quaisquer agendas
institucionais, como aquelas promovidas pelo acordo criado em 1991. Interes-
sante, observar, contudo, que, como lembra Oro (1999, p. 96- 7):

Nao ha uma homogeneidade de representaces entre os agentes
religiosos afro-brasileiros gatchos e platinos. Talvez uma das pou-
cas afirmacOes generalizaveis ¢ que as maes ¢ os pais de santo gau-
chos tendem a compartilhar, de um lado, representagdes favoraveis
acerca do desenvolvimento e da recepcio da religido na Argentina e
no Uruguali, ou seja, a religido enquanto institui¢ao, e, de outro lado,
representacdes desqualificadoras acerca dos agentes religiosos, pais
e maes de santo, sobretudo argentinos, em razio de uma disputa
de poder existente entre eles pela legitimidade da administraciao dos
bens e servigos religiosos.

Com relagio as praticas sonoro-musicais, as criticas a inabilidade, ape-
sar do esfor¢o de uruguaios e argentinos para com a correta execugao das
rezas, sao aspectos desabonatorios quando comparadas ao “capital cultu-
ral” detido pelos brasileiros. Esse aspecto diz respeito aos famboreiros de
nagao, brasileiros que se enquadram no que Alejandro Frigerio qualificou
como trabalhadores culturais na Argentina (2002, p.33), os migrantes [ou
nao| das classes média-baixa e baixa, negros e mulatos, que detém o capi-
tal cultural afro-brasileiro, em oposi¢ao aqueles de classe média e alta que
tém sido requisitados para o ensino do portugués, por exemplo. Esses sao,
por extensao, também os tamboreiros: performers e professores da tradi-
¢ao religiosa e percussiva do batuque no Prata, atualmente. Apesar disso, é
inegavel que a formacio de redes identitarias transnacionais, em tornos de
linhagens religiosas especificas, propiciou, e tém propiciado, ainda, o fluxo
de famboreiros em um sentido: do Brasil para o Uruguai e Argentina.
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Qual seria a proxima fronteira de expansio do batuque e de atuagao
desses tamboreiros? Provavelmente as grandes cidades brasileiras e paises
do mundo, fend6meno ocasionado pela ja crescente universalizagao das reli-
gides de forte apelo “africano” como o candomblé, xang6, tambor de mina
e o batuque brasileiros. O que ja vem acontecendo com a santeria Cubana
e o vodou haitiano nos Estados Unidos, por exemplo. Nao ¢ a toa que
noticias de filhos de santo e casas de nagao ou batuque nos Estados Unidos,
Espanha, Portugal e Itdlia e rituais conduzidos por brasileiros, uruguaios
e argentinos correm entre o povo de religido, e os tamboreiros por conta des-
ses relacionamentos e de redes de prestacio de servigos religiosos seguem
juntos.
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